CAPITOL Ill LA SELECCIO NATURAL DE LES VARIANTS
CULTURALS!*

"Per la identitat culta, perseverar significa seguir creant” (W.835)
INTRODUCCIO

En aquest capitol s'aborda el tema de la seleccio natural de les variants
culturals, una altre aspecte clau de la THD. Aquests autors, fot i considerar que
usen el terme en sentit darwinia, és a dir poblacional i conseqiiencialista, el
diferencien de la seleccié estrictament bioldgica perque consideren que hi ha
variants culturals que no sén adaptatives bioldgicament i en canvi es difonen
entre la poblacio, amb conseqiiéncies poblacionals ja que afecten les
probabilitats de que les generacié segiient tingui un nombre de models per imitar
més o menys freqlients en la societat on viuen, siguin o no adaptatius
bioldgicament almenys fins un determinat nivell de tolerancia. Es tracta d'un
tema una mica enrevessat i polémic que ja s'ha comentat en el capitol anterior,
pero que amb els exemples aportats pels autors es pot aclarir millor.

Aixi doncs, en el segon apartat es tracta dels concepte utilitzat pels autors, que
ja ha estat introduit en el capitol anterior i de les inferéncies i hipotesis que
deriven dels models matematics de genetica de poblacions aplicats a la cultura.
En el tercer apartat es compara la posicié de la THD amb un autor molt proxim,
William H. Durham, el qual amplia i matisa alguna de les seves propostes.
Finalment, en el quart apartat es fracta de la funcionalitat dels aspectes
simbolics de la societat, com les ideologies i les religions.

Finalment en l'apartat de conclusions i discussio, s'exposen les principals
conclusions dels autors i es valoren segons el meu criteri tenint en compte altres

aportacions.

1 . . . .
En aquest capitol es parla de la seleccié natural de les variants culturals generades a partir de la, la
transmissiod vertical no esbiaixada, la variacié guiada i I'esbiaxada pel contingut. En els capitol seguent
(IV) es parlara de la seleccioé natural de les variants culturals generades pels biaixos conformistes i de

prestigi.



APLICACIO DEL CONCEPTE SELECCIO NATURAL A LES VARIANTS
CULTURALS EN LA THD .

Els biolegs entenen la seleccid natural com un procés que a) depéen de la variacié
heretable en el fenotip, b)condueix a un sistematic canvi direccional en les
frequencies de diferents fenotips en la poblacio,c) la variacié dels fenotips esta
associada a la probabilitat de la supervivéncia i la reproduccié dels organismes.?

La seleccié natural és un procés consequencialista ja que no actua sobre el procés
gue fa que els gens tinguin al-lels diferents sind sobre les poblacions a través de
generacions eliminant les variants genetiques que tenen efectes negatius en la
supervivéncia i la reproduccié dels individus i fent créixer les variants que tenen
efectes positius. Fet i fet, funciona com un filtre que augmenta les freqiéncies dels
fenotips més adaptats a I'entorn i elimina els menys adaptats .en la generacio
segient.

Els genetistes afegeixen tres aclariments que ajuden a entendre els processos de
seleccié natural i en el nostre cas ens ajuden també a entendre les dificultats
generades quan es vol aplicar el model darwinia a la seleccié natural de les variants
culturals: a) La majoria dels gens sén pleitropics, és a dir, que produeixen efectes
multiples en els fenotips i a més a més solen interactuar entre ells. Es probable que
guan hi ha una mutaci6 alguns efectes siguin positius i altres negatius, en
consequeéncia, el seu efecte selectiu real dependra de que els efectes positius
superin els negatius. b) No se selecciona un gen que determina un caracter concret,
com ara la llargaria del pic d’'una au, siné el genoma complet de I'individu que i
dona la capacitat de deixar més descendents en la seglent generacié. c¢) La
seleccié selecciona un genoma en un entorn concret en un moment determinat. Si
I'entorn canvia el que abans era positiu de cara I'evolucié, en aquest nou entorn pot
ser negatiu.’

Algunes persones han criticat la seleccié natural dels més adaptats en un entorn
local perque consideren que és un cercle vicids, pero ben mirat no és aixo, ja que el
que s’afirma és que alguns individus de la generacié actual s’adapten millor a

'entorn que la mitjana perqué els seus pares, de la generacié anterior, eren

% Els biolegs, sobre tot a partir de I'aparici6 del llibre “El gen egoista” també es refereixen a un nivell
de seleccié entre els gens en els processos de formaci6 dels organismes, perd prescindeixo en
aquests text es prescindeix d’aquests aspectes molt especialitzats perqué considero que no afecten
als arguments fonamentals que es tracten. Els biolegs, en general, consideren que la seleccié natural
actua sobre els fenotips i la transmissié es fa a partir dels gens. De la mateixa manera la seleccié de
les variants culturals actua sobre comportaments que han estat transmesos a partir de variants
culturals.

R. Dawkings (1957) “El gen egoista” Barcelona, Salvat,

® Miré, F. (1981) Evolucién, Madrid: Alhambra, p. 33-34



portadors d’'unes variants geneétiques que van ser més eficaces bioldogicament en
aquell entorn i justament per aixd van augmentar la seva preséncia en la seguent
generacio, que és l'actual.

Ricjerson y Boyd donen la definicié seglient de la seleccié natural de les variants

culturals:

“La seleccié natural de les variants culturals comp orta canvis en la

composicié cultural d'una poblacid, causats pel fet gue els membres
d’aquesta poblacié retenen una variant cultural més gue les altres, la qual
cosa es pot produir tant a nivell individual com de grup” *

El mateix model de la seleccidé natural biologica es pot aplicar analogicament a les
variants culturals, tal com ja ho va proposar Campbell® el 1975 i ho han
desenvolupat els academics de la THD
Es a dir, perqué la seleccié natural canvii la freqiiéncia de diferents variants
culturals, els individus caracteritzats per una variant cultural han de tenir més
probabilitats relatives d’esdevenir pares culturals que els individus caracteritzats per
altres variants culturals. Per tant, la seleccid natural de les variants culturals actua
sobre els efectes de composicio de les decisions de molts individus.

De fet actua sobre comportaments que aconsegueixen ser més imitats o apresos
pels individus d'aquella poblacié els quals responen a variants culturals
emmagatzemades en el cervell. El procés és molt semblant en els seus resultats pel
que fa a la difusié de variants geneétiques o culturals, ja que en un cas augmenten
les variants genétiques per la seva eficiéncia bioldgica en augmentar els
organismes que en sbén portadors i en laltre, les variants culturals perqué son
adaptatives culturalment és a dir que generen comportaments verbals o practics
més eficacos per conquerir les ments de més individus. En un cas la transmissié es
fa a partir de I'aparellament sexual i en l'altre a través de I'aprenentatge social de
molts ‘pares culturals’ perd en els dos casos el resultat és la transmissié del pool

genetic i del pool cultural a la segiients generacions.

* Richerson and Boyd, 2005 p. 69

° Citat per Laland K.L (1993), The mathematical modelling of human culture and its
implications for psychology and human sciences, British Journal of Psychology, 84 p. 145-
169.

Es important no confondre’s amb I'Gs de les paraules. Carvalli Sforca utilitza selecci6 cultural
per referir-se als processos de decisié 0 aprenentatge dels individus, en canvi els académics
de la THD prefereixen considerar-los processos de transmissié atés que depenen dels
individus que decideixen a partir de les seves predisposicions i experiéncies: biaixos de
contingut, o aprenen per transmissio vertical,--pares—obliqua —mestres-- o horitzontal —
amics--: variacio guiada, de freqiiéncia i de prestigi. Anomenen “seleccié natural de les
variants culturals” quan es refereixen al procés consequliencialista de caracter poblacional,
per diferenciar-lo de la seleccié natural biologica.




Aixi, doncs, perqué es doni seleccio natural de variants culturals s’han de donar tres
condicions:

» La poblacié ha de variar de composicié perque alguns individus han adquirit
creences o valors diferents a través de I'aprenentatge social.

e Aguestes variacions culturals han d'afectar els comportaments (parlats o
practics) de la poblacié de manera que afecti la probabilitat de ser imitats o
apresos pels altres.

« El total del nombre de variants culturals en una poblacié ha de ser limitada al
nombre d’individus existents. Per aquesta rad les variants menys acceptades

van disminuint relativament mentre que les més acceptades van augmentant.

Hipotesis a partir dels models matematics analitzat s
Tot seguit, com en el capitol anterior, es resumeixen les principals inferéncies i
hipotesis generades a partir dels models teodrics dels académics de la THD pel que

fa al tema de la seleccié natural de les variants culturals.

La transmissio vertical o simétrica no acostuma a s er esbiaixada, per tant, si
no actuen altres factors, es tradueix en la transmi  ssi0 de les creences dels
pares a la seglent generacid; segons quines siguin aquestes creences poden
tenir moltes conseqiiencies en la presencia de deter  minades variants més que

altres en les generacions futures.

Diferents estudis han mostrat que la transmissio simetrica de pares a fills és
relativament fidel quan es tracte de creences religioses o ideologiques, almenys fins
gue I'exposicié a altres pares culturals no influencia un canvi de creences.

També ha estat comprovat que les taxes de fecunditat i de mortalitat depenen de
categories socials com la classe social, I'afiliacio religiosa o la nacionalitat.

Per exemple, els catodlics tendeixen a tenir més fills que els protestants perque el
control de la natalitat ha estat més permissiu en els segons i la familia extensa més
incentivada en els primers.

En definitiva, diferents religions pels valors i les normes que transmeten afecten a
les probabilitats de que aquests valors i normes siguin més presents en la generacié
futura per seleccié natural bioldgica ates que en la generacié segient d’aquella
poblacié hi haura més descendents naturals d’una religio que de l'altre. Es a dir, que
les variants culturals influeixen en els comportaments reproductius, la qual cosa fa

gue la seleccio natural biologica afecti la selecci6 natural de les variants culturals.




Un altre exemple que facilita la comprensié de la diferencia entre els biaixos de
transmissio verticals com a fenomen individual i la seleccié natural com a fenomen
poblacional fa referéncia a les preferéncies alimentaries d’'una poblacié concreta en
un context amb molta preséncia de la malaria.

Es tracta d’'una poblacié que té el costum de menjar un tipus de mongetes que
sovint produeixen una disfuncié digestiva anomenada favisme. El gust d’aquestes
mongetes fa dificil atribuir el seu consum a un biaix de contingut ja que la poblacié
té altres alternatives més agradables a la ma i es podria estalviar les molésties que
generen. Sembla ser que la gent la tria per tradicié perque que les associa a altres
propietats ho comprovables.

Els estudis genétics han mostrat que aquest aliment té uns components que
afavoreixen la resisténcia a la malaria, freqliient en aquestes poblacions. Aixi, doncs
I'explicaci6 més coherent fins ara és que la seleccid natural d’aquesta variant,
cultural respon a un procés que fa més probable que sobrevisquin persones que
transmeten aquests costum als fills perque, sense saber-ho, tenen més probabilitats
de sobreviure, gracies a les resisténcies a ser contaminats per la malaria. Aquest és
un exemple que mostra un equilibri no optim entre variants culturals i variants
genetiques, ja que les variants culturals produeixen molésties als individus que les
consumeixen pero tenen consequéncies positives, ja que eviten mals majors com
ara la mort prematura per una malaltia greu, per tant augmenten la freqiiéncia de les

persones que mantenen aquesta tradicio.

La transmissi6 cultural asimétrica es déna quan els individus poden imitar o
aprendre de diferents models. Tot i aixd és facil d ’imaginar que els cicles

culturals asimetrics poden ser molt sovint adaptati us geneticament.

La naturalesa dels cicles de vida diferents té molts efectes tant en I'adaptacio
genetica com en la cultural i cada aspecte del comportament pot afectar a quins sén
els individus que son valids per esdevenir possibles models. No és dificil de
comprendre que aprendre dels mestres o de persones experimentades en un camp,
pot ser molt Gtil per un individu fins el punt de qué els resultats millorin I'adaptacié
genética i la cultural. Els canvis en els cicles de vida fan més efectiva la transmissio
eshiaixada pel contingut, o sigui les eleccions fetes per les caracteristiques del
contingut, ja que és meés probable que hi hagi correspondéncia entre I'adaptacio
biologica i la cultural. Hom pot imaginar un nen, fill d’agricultor, sigui estimulat pel
pare cap a aquesta mateixa professié, en un context d'una certa crisi de

lagricultura. Aquest infant que també va a l'escola s’adona de les dificultats de




I'agricultura i de les seves capacitats matematiques i técniques, i a partir d’aquesta
constatacié s’orienta cap una altra professié a través de la qual podra assolir una
renda més alta y aixi les seves possibilitats de supervivéncia i reproduccio biologica.
A més a més al fer-se més gran, sera més probable que sigui model per altres
persones joves sense ser-ne conscient. En aquest cas l'escola fa que aquest
adolescent canvil la variant cultural rebuda del pare verticalment per la rebuda
asimétricament del seu mestre i potser de la seva observacié de I'entorn on viu,

amb resultats adaptatius tant bioldgics com culturals.

Quan els cicles s6n asimeétrics, 'adaptacié geneétic a i la cultural poden no ser
coincidents, per tant, la seleccié natural de varia nts culturals, encara que en

conjunt és adaptativa, pot produir solucions geneéti cament mal adaptatives

Cal tenir en compte que la transmissid genetica necessita una generacido per
transmetre’s i molts anys perqué és produeixi una mutacié que tingui resultats
adaptatius en algun aspecte d’aquell organisme, en canvi, en la vida d’un individu és
poden assumir moltes variants culturals, sobretot en les societats a partir del neolitic
quan I'acumulacio cultural inicia un procés exponencial.

Les societats paleolitiques més proximes al neolitic estan formades per tribus que
son la suma d'un nombre de grups més petits de base familiar. En aquestes
societats la transmissié cultural tampoc no té perqué esta limitada a les persones de
la familia propera. A partir dels criteris de base innata tant cognitius com
motivacionals, els individus poden triar entre les varietats culturals que es presentin
en una tribu per resoldre un determinat problema, tant de caracter purament técnic
com de caracter social com la implantacio d’una norma.. Es ldgic, en aquest context,
que es produeixin errors o senzillament que es triin variants culturals que donin
satisfacci6 immediata perdo que a la llarga siguin mal adaptatives biologicament..
Aquesta és, sens dubte, una de les tesis d’'aquests autors que difereix d’altres
corrents cientifics sobre I'evolucio.

Aquest fenomen és més freqlent quan I'eleccié de variants culturals es fa a partir
dels biaixos de freqlencia o de biaixos lligats a models socials. L'addiccié a les

drogues és un exemple paradigmatic d’aquest procés.




FIGURA 3.1. CONTRADICCIONS ENTRE L'HERENCIA
GENETICA | LA CULTURAL
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Si ens fixem en la la figura anterior, facilment podem comparar-la i veure les
semblances amb la figura de la seleccié diversificadora del capitol primer, la qual
condueix a la diferencia en dues espécies dels organismes que originariament en
formaven una de sola, a partir de la ocupacid de ninxols diferents, els entorns dels
qual faciliten I'expressié d'uns al-lels en comptes d’uns altres

L'exemple actual fa referéncia a la situaciéo en que les variants culturals apreses
socialment son contradictories amb els gens expressats en els mateixos individus.
Per posar un exemple facil imaginem la situacio dels adolescents pressionats pels
seus impulsos sexuals i socialitzats amb creences que associen aquesta expressio
amb castigs rigorosos en el futur.

La corba de I'esquerra mostra que I'equilibri genétic es troba en la mitjana, és a dir
gue la seleccidé natural afavoriria aquests individus que es deixen portar per les
propies necessitats biologiques. En canvi en la corba de la dreta els adolescents
més obedients a les normes socials en un context donats, per exemple un centre
d’educacio catolic; tenen la seva mitjana separada de la mitjana dels companys. En
definitiva que 'adaptacié genética és diferent de I'adaptacio cultural.

Es facil d’entendre que la situacio que mostren les dues corbes no és estable ja que
de manera més intensa o menys en tots els individus de la poblaci6 és produeix
aquesta contradiccié interna. Com afirmen els autors®, la situacié es pot comparar
amb una cursa d’armaments entre els gens i les variants culturals que tendeixen a
separar-se cada vegada més. Per portar la comparacio a un limit absurd en aquest
cas és com si I'equilibri no es pogués aconseguir fins que tinguéssim com dues
espécies d’adolescents, els uns gaudint del seu equilibri genétic i els altres
suportant el seu equilibri cultural. Com que aix0 no és possible perque per forca es
produiria I'exit biologic d’una poblacié i I'extincié de l'altre, els autors ens proposen
dues condicions que podrien resultar un equilibri intermedi. Per una part que la forca
de la seleccié genética i la cultural fos igual i per I'altre que la pressié selectiva fos
feble. En aquest cas la poblacié global formaria un punt d’equilibri amb una mitjana
més baixa i amb una desviaci6 tipica més gran, pero no suficientment mal adaptada
per extingir-se.

Diuen els autors que aquest model és una bona imatge de la psicologia humana, en
el sentit de Freud i d'altres psicolegs de corrents diferents que tots accepten
d’alguna manera, la dicotomia entre les motivacions i la rad, en la imatge de Freud
I'ell, el superjo i el jo, aquest Gltim com arbitre no lliurat de sofriment.

En la nomenclatura més corrent s és el signe de la desviacio tipica i S el de la
variancia. 1/s indica la intensitat de la seleccio ja que quan més gran és la desviacio

® Boyd i Richerson, 1985, p. 194-197



tipica més petita és la intensitat de la seleccié. L’exemple més clar és la seleccio
estabilitzadora on la intensitat de la selecci6 és la que fa que disminueixi la
desviacio tipica i augmenti la freqliéncia de la mitjana. En la seleccié estabilitzadora
s'eliminen individus que s’allunyen de la mitjana cap a I'esquerra i cap a la dreta. Tal
com ja s’ha indicat la seleccio estabilitzadora frena el procés I'evolucio ja que la
poblacio es troba en equilibri, fins que s’hi introdueix un element mutant, o una altra
variant cultural.




La clau de volta per entendre aquests fenomens rau en que la seleccio
poblacional opera sobre dos sistemes de transmissio i que el resultat del
procés és que uns variants mostren amb el pas delt  emps, més presencia que

altres en la poblacio, ja siguin variants genétique s o culturals.

Els processos de transmissio sén subjectius i individuals, i s6n els que generen que
els individus triin una variant o un altra, en canvi la seleccié natural actua sobre
poblacions.

Imaginem una poblacié estable que compensa els naixements amb les defuncions.
Si el llarg d’'una generacio i degut a I'educacido una gran quantitat de les noies
aposten per estudiar i tenir una professio, mentre en la generacié anterior la gran
majoria optaven per la vida familiar i la familia extensa, la composicié global de la
poblacié en la generacié segient sofrira un canvi important en les frequéncies de

les persones pel que fa als seus valors en relacié a la familia i la professio.

El problema de la contradiccié entre la selecci6 na tural de les variants
genetiques i la seleccid natural de les variants cu  lturals es resol normalment a
partir d’'un compromis entre les dues forces ja que les pressions selectives

poden ser relativament febles.

Els academics de la THD afirmen que els marges de tolerancia de I'adaptaci6
biologica poden permetre la persistencia i 'augment en les poblacions de les
variants neutres o mal adaptatives. Algunes d'aquestes variants poden ser
eliminades precisament perque no passen el filtre de la seleccié natural bioldgica,
com ara en el cas de la droga addiccio, perd en altres casos augmenta la seva
presencia perque arriben a un cert compromis amb les exigéncies de la selecci6
natural biologica. En paraules senzilles podriem dir que no son prou mal adaptatives
com perque produeixin la desaparicié dels seus portadors, almenys a curt termini o
son compensades per altres variants culturals innovadores, com les noves
possibilitats terapeutiques, en el cas de la droga addiccié o perqué les dones que
tenen una professié aporten recursos a la familia que milloren I'alimentacié dels
infants.

Les capacitats culturals van permetre als humans del paleolitic poder sobreviure i
reproduir-se en una gran quantitat d’entorns diferents i com a conseqiiencia la seva
expansié a diferents parts de la terra per seleccid natural biologica. Al seu torn les
possibilitats d’alguns individus innovadors d’esdevenir models per altres individus va

fer possible la difusié de les innovacions i per tant de canviar les frequéncies de les




activitats realitzades per uns i altres individus dintre de la mateixa poblacié en
generacions futures.

Els autors de la THD expliguen ampliament un exemple paradigmatic lligant I'eleccio
individual dels rols a les seves consequéncies poblacionals en les societats
modernes.

Els individus tenen diferents preferencies i oportunitats per poder triar uns rols
professionals o uns altres i aix0 fa que les persones lluitin competitivament per
assolir els rols desitjats. Els rols més atractius requereixen competicié perque n’hi
ha relativament pocs i per tant poden ser desitjats per més persones que les
oportunitats que s’ofereixen.

Segons aquests autors la transicié demografica, que ha suposat un decreixement de
la natalitat infantil, s’explica per la difusi6 de variants culturals de caracter
individualista o egoista en les parelles, sobretot en les dones que prefereixen
retardar i reduir la natalitat per poder participar en el mercat de treball i assolir una
professio, disminuint el temps de dedicar-se a la familia i a la cura dels fils. En
aguest cas consideren que és un exemple rellevant de com I'evolucié cultural
genera variants contraries a les exigéncies de I'evolucié genética, és a dir a la
propagacié dels propis gens.

La seleccié cultural és forta perqué els rols acostumen a seguir una escala de
menys a més valoracié social. Per no quedar a sota hi ha una forta competicié que
pot limitar les possibilitats de ser pares i de tenir més fills’.

La problematica dels rols comporta dues caracteristiques: a) Que la variant cultural
com ara un “rol professional” suposi una forta competicié entre alguns individus per
ocupar-lo —seleccié cultural—de manera que els individus que es caracteritzen per
determinades variants esdevinguin vencedors en relacio als que no les posseeixin.
b) En el mén actual dels paisos desenvolupats, pot sortir una promocié d’individus
de la universitat amb un determinat titol perd el nombre d’ocupacions disponibles és
meés petita i no tots hi poden accedir. En aquest cas es pot parlar de seleccié natural
de variants culturals perque I'augment de rols d’'una professio i la disminucié d’altres
no depén de les decisions individuals dels llicenciats siné de processos agregats de
mercat i per tant de I'evolucié de I'economia.

Boyd y Richerson a partir de la recerca social existent, il-lustren la importancia de

les capacitats dels estudiants, aprofundint una mica més en els seus antecedents®.

A parer meu, la seleccié natural sobre les variants culturals referides a la natalitat pot ser
relativament feble en les societats desenvolupades atés que tenir relativament poc fills, ben
cuidats, disminueix la mortalitat infantil i augmenta les probabilitats que puguin arribar a
grans i reproduir-se.
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Aquests autors expliquen, que a banda de les oportunitats de recursos materials, de
cara els estudis, les recerques han mostrat que sén possibles dos estils cognitius
entre la poblacio jove. Hi ha adolescents més dependents del context €s a dir menys
capacos de fer abstraccions sobre la realitat concreta, mentre que n’hi ha que soén
més independents, és a dir més capacos a tenir models mentals capacos de
resoldre problemes en diferents contextos®.

Els dependents del camp s6n més propensos a la solidaritat amb el propi grup i més
respectuosos amb l'autoritat, en canvi, els més independents acostumen a ser més
individualistes i menys respectuosos amb les normes fixades des de I'autoritat.
Simplificant molt les coses, hi ha recerques que afirmen que l'escola té molta
importancia en aguestes actituds i que les escoles més respectuoses de la llibertat i
la creativitat dels infants, amb un estil de relacié personal més afectiva afavoreixen
les actituds independents, mentre que les escoles més disciplinaries, fonamentades
en normes d’autoritat, i relacions de submissid, afavoreixen I'actitud contraria més
dependent.

Atés que els valors i les normes de les societats agraries prévies a la
industrialitzacié funcionen amb valors més coherents amb el model de dependéncia
del camp i les societats industrials i sobretot les post industrials amb models més
independents, hom pot concloure facilment que alguns dels joves tenen més
oportunitats de assolir determinats rols que uns altres, més enlla dels recursos
economics. Aquestes persones, que d’alguna manera estaran més ben situades
socialment, transmetran als seus fills verticalment i als seus empleats i amics
horitzontalment o obliguament aquests tipus de valors. A partir d’aqui la selecci6
natural sobre les variants transmeses asimétricament pot tenir molta forca, encara
que les taxes de transmissio horitzontal i obliqua siguin relativament febles, atés que

la competicio per aquests rols és severa i selectiva. Es plausible, doncs, que aquest

8 . N . . o iy

Molts autors han tractat sobre la importancia social dels valors i les habilitats adquirides en els
processos de socialitzacid, pero potser en el camp de la sociologia europea els més coneguts son
I'anglés Basil Berstein® i el francés Pierre Bourdieu®.

® Steven Pinker explica que la intel-ligéncia general (g.) ha augmentat en les poblacions de les
societats que I'han mesurada des de I'’época que s’han aplicat tests en. Aquest increment no es
produeix en totes les dimensions de la intel-ligéncia, que tenen un fort component hereditari, siné en
la dimensi6 que han anomenat efecte Flynn nom de la persona que primer va parlar d’'aquest
fenomen. Aquest efecte fa referéncia a la dimensié dels test vinculades a “l'abstraccio vs concrecid”,
la qual cosa connecta perfectament amb els conceptes d’independéencia del camp i dependéncia del
camp utilitzats per Boyd & Richerson igual com Berstein i Bourdieu. Pinker explica que aquesta
dimensio no esta influida per I'heréncia sin6 pel nivell cultural del context en que viuen els estudiants
joves, ja que tampoc sembla que tingui relacié amb la propia familia, siné que cal atribuir-la a la
influéncia de la difusi6 de I'escolaritat.

Flyinn, J.R. (2007) What is intelligence? Cambridge, R.U. Cambridge University Press, citat per Pinker,
S. Op. cit. p. 854 i ss.
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mecanisme condueixi a un rapid creixement de la frequéncia dels individus amb un
estil cognitiu d’independéncia del camp.

Alguns cientifics socials, al parlar de les societats modernes, vinculen la
dependencia del camp a la classe obrera i als menestrals, mentre que la
independencia del camp la consideren més propia de les classes mitges
professionals, la qual cosa, a part de les oportunitats economiques, es tradueix amb
més dificultats per part dels fills de les classes treballadores de cara a I'éxit escolar.
Els autors de la THD consideren que aquest procés ha produit un augment
d’'individualisme i, per tant, una disminucié dels valors comunitaris de les societats
tradicionals..

Atés que els valors individualistes, a mesura que avanca la modernitat, es van
escampant a tots els racons del moén, es produeix una forta tendéencia a la
disminucié de la natalitat vinculada a la tendéncia de les dones a desenvolupar rols
professionals a la societat. Es tracta de constatar un fet objectiu segons el qual
I'evolucio cultural contradiu la propensio genetica a augmentar el nombre de fills,
ates que d’aquesta manera es difondrien més els gens que justament incrementen
la mateixa tendéncia. Tot plegat porta segons els autors de la THD a un fenomen
gue mostra com I'evoluci6 cultural pot treballar en contra de I'evolucié genética i per
aixo es pot considerar mal adaptativa des del punt de vista biologic, tot i que segons
les seves tesis s’ha d’arribar a un cert punt d’equilibri.

Amb les seves propies paraules: “Aixd no obstant, I'heréncia cultural pot persistir, si
com a promig entre tots els trets, els organismes culturals tenen avantatges
significatives sobre els organismes no culturals™®, la qual cosa ja s’ha indicat abans
al referir-nos a les noies joves que prefereixen tenir una professio i limitar el nombre
de fills, ja que elles contribueixen a la supervivencia de la familia i els progressos de

la medicina també evita la mort prematura dels nadons™'.

Es possible que els biaixos de contingut i la vari acié guiada fallin a I'hora
d'evitar les decisions que condueixen a comportamen ts mal adaptats

biologicament.

Les addiccions a les drogues es pot considerar un exemple de seguiment de les

practiques d’una minoria social, que per diferents circumstancies personals o de

19 Recordeu que trets es refereix a caracteristiques fenotipiques o comportementals guiades pels gens
o/i per les variants culturals.

Boyd and Richerson (1985) Culture and Evolutionari Process, op cit p.199.

1 Es evident gque aquest tema té moltes més dimensions, abordades tan per la sociologia com la
psicologia, pero la simplificacié que s’ha fet és suficient per entendre el que volen dir els autors que
tractem.
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grup pot resultar atractiva, encara que les consequéncies a mig i llarg termini siguin
negatives Els estudis recents mostren que en les societats modernes s’ha produit
un augment de les addiccions a substancies toxiques que fan disminuir 'angoixa i
incrementen les sensacions d’euforia. Sovint, aquestes substancies poden tenir
efectes contraproduents per la salut de les persones que les ingereixen, o sigui, que
el criteri de decisioé és donar un benefici immediat a costa d’'un prejudici probable en
el futur. El procés de difusié acostuma a seguir una corba en “S”, com en la difusio
d’infeccions microbianes, és a dir, un inici feble seguit d’'un creixement exponencial
arribant a un sostre d’equilibri segons les circumstancies. El contagi o la imitacio
dels comportaments en aquest cas creix més de pressa a mesura que s’hi va afegint
gent fins a arribar a un sostre determinat.

Quan les consequéncies negatives d'aquest consum traspassen uns llindars de
tolerancia, el filtre de la selecci6 natural biologica actua limitant la supervivéncia i la

reproduccié dels afectats

En conjunt aquestes afirmacions indiquen que molts comportaments humans
no poden ser predits a partir dels suposits de la s ociobiologia o de la

Psicologia Evolucionista.

La hipotesis que s’anomena del “gran error” és fins avui I'linica hipotesi alternativa
per explicar [I'evolucié cultural. Aquesta proposta que prové de la sociobiologia
inicial és sustentada avui pels liders de la Psicologia Evolucionista, Cosmides i
Tooby, els quals afirmen que:

1. Pocs comportaments humans es poden predir des de plantejaments
evolucionistes després del paleolitic. Es a dir que les variants genétiques
dels humans van quedar fixades abans del neolitic.

2. A partir d'aquesta estructura genética van quedar fixats tots els moduls
cerebrals concrets dels quals se’n deriven els comportaments adaptatius.

3. La cultura no té una evolucié autonoma ja que depén dels mecanismes
innats que guien el seu desenvolupament, conseqientment el darwinisme
només es pot utilitzar per predir els comportaments humans vinculats a

aquest moduls del cervells molt especialitzats™.

2 Cosmides i Tooby parlen de dos tipus de cultura, la que anomenen “epidemioldgica”, en el sentit
gue es difon com un virus i I'evocada, en el sentit que sén creences que sorgeixen de manera innata i
s’expressen segons els entorns on viuen els individus. Consideren que la major part de la cultura es
correspon amb aquest tipus i per tant que no es pot parlar d’evolucié auténoma. Boyd i Richerson
consideren que d’aquesta manera no es pot entendre I'evolucié cultural com el resultat de petits
canvis acomulatius que van sumant, aixi doncs afirmen “-Much culture is not evoqued”... Citat per
Boyd & Richerson (2005) Not by genes alone... p.44
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Segons l'escola de la THD, perqué les tesis anteriors es poguessin considerar
pertinents s’haurien de donar unes condicions que no sempre es donen.

1. Que la variacié guiada i els biaixos de contingut sempre tinguin una base
geneética, cosa que es dona en certs casos pero en altres no, ja que també hi
poden haver preferencies apreses culturalment que funcionin com a criteri
d’eleccid dels individus.

2. Que aquestes forces sempre actuin incrementant I'adaptacio biologica, cosa
que no sembla que sigui el cas com s’ha vist abans. Ni tan sols en el cas del
paleolitic, atés que tan aviat com la transmissio cultural va ser rellevant, la
seleccio biologica de les capacitats cognitives va afavorir la transmissiéo no
simetrica, la qual cosa comporta que es puguin introduir variants culturals
que generen comportaments més “interessats” a curt termini, diferents dels
adaptatius biologicament.

3. Que fos totalment certa la hipotesis dels moduls cognitius especialitzats del
cervell, cosa que es fa dificil d’acceptar atesa la flexibilitat fenotipica dels
humans adaptant-se a entorns molt diversos i construint eines complexes
des de molt aviat per millorar la seva supervivéncia.

4. Que no es pugui aplicar el model darwinista a I'evolucié cultural autonoma a
partir d'una concepcié més oberta de la flexibilitat fenotipica del cervell i de
I'epigenetica.

5. Que no sigui rellevant la hipotesis de la coevolucio dels gens i les variants
culturals dirigida en les dues direccions.

Tot i aquestes reserves consideren que les hipotesis de la sociobiologia o de la
Psicologia evolucionista sén molt importants perqué donen un estandard per avaluar
la THD. En primer lloc donen elements per entendre com es pot produir el
naixement de I'evolucié cultural a partir de I'evolucié genetica i en segon lloc
permeten fer hipotesis i, estudiar cas per cas, el perqué es mantenen certes variants

culturals mal adaptatives.

LA CONTRIBUCIO DE W. H. DURHAM

Aquest autor és un antropoleg que comparteix molts dels elements de la THD, pero
fa algunes critiques i aportacions que s6n molt interessants i que les agrupen en
tres hipotesis

La taula seguent mostra I'esquema de les forces de I'evolucié cultural proposades

per Durham comparades amb les que ja s’han tractat a partir de la THD.

B Durham, W.H. (1991) Coevolution. Genes, Culture and Human Diversity Stanford, California:
Stanford University Press.
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Quadre: Comparacio de les forces evolutives cultura

THD.

Is segons Durham i la

DURHAM |

Teoria de Heréncia Dual

Forces no lligades a la transmissi

6 de les variants culturals

Innovacio i sintesis

Variacio guiada

Migracio i difusio

Migracio i difusio

Deriva cultural

Deriva cultural

Forces lligades a la transmissio de les variants c

ulturals

Seleccio cultural: elecciéo o imposici

Forces de transmissio

Vertical (pares biologics)
Obliqua (models diferents, rols diferents)
Horitzontal: (companys)

Verticals (pares biologics)
Obliqua (models diferents
rols diferents)™,
Horitzontals (companys)

Valors primaris
(vinculats a I'epigenética)

Biaixos de contingut
Variacié guiada
(vinculats a I'epigenética)

Valors secundaris
(vinculats a I'aprenentatge social)

Biaixos de prestigi. (Nota 30p.465)
Biaixos de frequencia
(vinculats a I'aprenentatge social)

Forces poblacionals

de seleccio

Seleccio natural de variants culturals
Preservaci6 degut a l'avantatge
reproductiva. O sigui preservacié de les
variants culturals per les avantatges que
donen als portadors en supervivencia i
en reproduccié biologica. Les variants
culturals mal adaptatives tendeixen a
desaparéixer amb el temps.

Seleccio natural de variants culturals
Generacié de canvis en la composicio
cultural d'una poblacié causats pels
efectes que els membres d’una poblacié
retinguin unes variants cultural més que
altres. Les variants culturals mal
adaptatives poden ser eliminades o
romandre i trobar un equilibri.

Seleccio social per imposicié

Seleccid social per imposicié

Guerres d’extermini

Guerres d’extermini

Font: Adaptacié a partir de la informacié dels autors.

La lectura simple de la taula anterior permet adonar-se de la semblanca entre les

dues teories pero val la pena remarcar-les aixi com veure quines son les diferencies

principals.

4 Observeu que quan Durham parla de I'eleccié dels rols es refereix a la imitacié o tria d'un rol dels
existents en la societat, és a dir en el mateix sentit que la THD utilitza el terme de la influéncia dels
pares culturals. Durham fa servir el concepte de “seleccid cultural o seleccioé de rol” en el sentit
d’imitacio, aprenentatge o eleccio, tal com també fan Carvalli Sforca. En canvi Boyd i Richerson fan
servir “forces de transmissio” per no confondre amb la “seleccié natural de les variants culturals” que
funciona a nivell poblacional com la seleccié natural biologica.

Una qlestié diferent és quins rols es poden triar en cada societat i amb quins costos, la qual cosa fa
referéncia a les oportunitats socials de I'entorn. Les oportunitats d’elegir una professié de metge, per
exemple, depenen de la demanda de metges en aquell moment i de les possibilitats economiques o
altres de cadascu per accedir als estudis i ser contractat.
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Les coincidencies

Tant una escola com l'altra estableixen la separacié fonamental entre el que és la
cultura i el que son els productes de la cultura, cosa que encara es confon molt en
el terreny de les ciéncies socials. La cultura son idees, creences, valors, normes
técniques o socials que és transmeten per aprenentatge social. Es tracte d’elements
gue queden arxivats en la memoria del cervell dels humans que els poden
expressar a través dels comportaments parlats o practicats. Els comportaments
practics son una de les expressions de la cultura aixi com els productes materials
de les practiques, perd no son estrictament cultura. Una persona a través de la
imitacié d’'un comportament d’un altre pot fer-se una imatge de com ho fa i repetir-
ho. Aquesta imatge quan es transmet a un altre és un element de la cultura, pero el
comportament no, i per tant menys encara un producte cultural com un edifici.
També en aquest cas una persona observant detingudament un edifici pot fer-se
idees que li poden permetre fer-ne un d’igual, que al seu torn pot ser copiat per un
altre. Cal adonar-se que els productes culturals formen part de I'entorn dels
individus que els poden observar.

La confusio es pot generar, sobretot, pel fet que la seleccié natural actua sobre els
comportaments pero el que es transmet als altres son les idees i les creences que
fan possible que els de les generacions futures ho puguin repetir. Aquestes idees i
creences es poden captar per imitacié o per aprenentatge, pero en tot cas és el que
es pot transmetre i evolucionar en el futur. Les dues escoles coincideixen en
delimitar el concepte de cultura, amb totes les seves conseqgiiéncies evolucionaries,
en les entitats que es poden guardar degudament codificades en el cervell i
transmetre a altres individus per la parla, la imitacio o altres mitjans.

A partir d’aquest principi ambdues corrents coincideixen que els humans tenen dos
sistemes diferents de transmissié d’informacié, el genétic i el cultural, els quals es

relacionen entre ells pero tenen una autonomia relativa.
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Les diferencies

Durham sintetitza les seves hipotesis teoriques amb tres formulacions.

Hipotesis 1. La principal forca, encara que nola i nica, de I'evolucio cultural és

la selecci6 cultural dels valors secundaris.

Importancia dels Valors Secundaris

4

Grau eleccio < > Grau d'imposicié

Importancia dels valors primaris

Durham introdueix, d’'una manera meés explicita que els académics de la THD, la
fonamentacié de les decisions humanes. Es tracta dels valors humans que poden
ser primaris vinculats al desenvolupament epigenétic'® i secundaris vinculats a les
transmissions culturals. Uns i altres interaccionen mutuament i son a la base de les
decisions humanes com a causes proximes dels comportaments actuals i al seu torn
foren causes proximes dels comportaments dels humans de primera hora On Boyd i
Richerson parlen de de biaix de contingut i de variacié guiada, Durham parla de
valors primaris amb un significat practicament coincident. Quan B&R fan referencia
la imitacié per la freqiencia, en general de la majoria, i a la imitacié dels que tenen
exit, tot i que no ho expliciten no sembla diferent del que afirma Durham amb el nom
de valors secundaris ja que tampoc dobna la llista concreta de a quins es refereix.
Durham no déna tanta importancia a les mal adaptacions ja que considera que els
valors secundaris i els primaris no estan oposats en la majoria dels casos, degut al
principi de congruéncia tal com es veura després. En alguns casos els productes
derivats d’aquestes decisions poden ser mal adaptatius perdo només per un temps,
perd aquest no és l'aspecte més important. Considerar-los els aspectes més
importants, afirma, és cometre el mateix error que Alexander quan afirma que la

funcié de la gana és I'obesitat, perque algunes persones sén obeses.

!> Durham rebutja el concepte de “innats” pels valors primaris, tot i vincular-los al
desenvolupament epigenétic. Sembla que sigui per accentuar la interaccié amb I'entorn
maternal prenatal del desenvolupament. Es a dir adoptant el significat de E.O. Wilson sobre
I'epigénesi entesa d’'una manera ampla com tot el que passa en el desenvolupament
prenatal de I'organisme. En tot cas, especifica clarament que els valors secundaris estan
lligats a I'aprenentatge social.
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En l'evolucié genética dels animals no humans, també es poden produir males
adaptacions pero amb el temps, segons Durham, van sent eliminades per seleccio
natural. En el cas dels humans, per exemple, els individus amb addicci6 a les
drogues des de joves poden disminuir la seva supervivencia i la seva reproducci6 i
com a consequencia disminuir la seva frequéncia en la generacié segient. Val a dir
que amb la medicina moderna aquests afectes poden ser eliminats o reduits, com ja
s’ha indicat abans, on s’ha parlat de els equilibris suboptims entre la biologia i la
cultura segons s’afirma des de la THD.

Boyd i Richerson defineixen la seleccié natural de les variants culturals com un
concepte analeg a la seleccio natural bioldgica, pero sense incloure en el significat
del terme el filtre de la supervivencia i la reproduccié biologica sin6 només el
resultat en termes culturals o sigui la difusié d’unes variants culturals més que unes
altres d’'una manera analoga de com el resultat de la seleccié natural biologica fa
que les variants d’'uns gens és difonguin més que uns altres. En pagines anteriors ja
s’ha explicat com resolen el tema de la seleccié natural biologica.

Durham,, en canvi, prefereix utilitzar el concepte de selecci6 natural de les variants
culturals lligat a I'adaptacio biologica i per tant a les taxes de reproducci6 biologica.
Com que els pares transmeten als seus fills els seus propis valors, en general, cal
esperar que els pares que tenen més fills, a més a més de incrementar els seus
gens en les generacions futures, també faran que els seus valors culturals es

difonguin més en la poblacio.

Durham introdueix en el seu model un segon eix que té en un pol la decisié

lliure i en l'altra la decisié imposada.

Mentre en el text del 1985 B&R no fan cap referéncia a la imposicié social i
redueixen els possibles castigs a una situacio vinculada als individus o a la seleccio
de grup i a la guerra, el 2005 quan parlen dels canvis socials lligats al neolitic sense
massa especificacio, com veurem després, inclouen la coaccié com un element de
la vida social. En canvi, Durham explicita des dels seus textos inicials la importancia
de la imposicié —sovint grupal-- en la vida social com un element fonamental de la
seleccié natural en tant que I'extinci6 d’'un grup social i la victoria d'un altre té
consequéencies molt importants tant genetiques com culturals. Déna molta
importancia a la imposicio dintre d’'una mateixa societat fins al punt que les males
adaptacions acostumen a ser degudes, segons ell, a la forca de la imposicio

exercida pels poderosos, que, gracies al control dels recursos vitals milloren les
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seves capacitats de supervivencia i reproduccié mentre limiten les dels altres
individus més febles de la societat.

La figura seguent mostra les diferencies entre una situacioé d’elecci6é en el dibuix de
'esquerra i la situacio de la imposicio en la figura de la dreta. En els dos casos hi ha
constriccions culturals de I'entorn, com ara I'estructura d’una ciutat o les diferéncies
de recursos, perdo una altra cosa és la imposicié directe per coaccié, com ara

I'esclavitud o la guerra.

Figura: Models principals de seleccio cultural

Panel B

Allomemes

Aflomemes

Choice

Durham ofereix un plantejament pel que fa a la socialitzacio, que s’ajusta més a la
tradicié de les ciéncies socials sense ser contradictori amb el de la THD. Les
societats, segons ell, formen grups de pertinéncia que sovint son també de
referéncia pels individus que en formen part. Les creences i les normes presents en
aguestes societats sén transmeses ja sigui pels pares (verticalment), pels altres
adults (obliguament), o per persones de la mateixa edat (horitzontalment) a la
majoria dels membres de la societat de tal manera que es fan majoritaris. En les
societats pre neolitiques aquests grups socials acostumen a ser més petits facilitant
una certa uniformitat. Al mateix temps, és un fenomen generalitzat la utilitzacié de
models d’éxit a I'hora de socialitzar els nou vinguts al grup sigui per naixement o
immigracio. Potser la diferencia més marcada, tot i ser poc important, és que
Durham accentua el fenomen de la socialitzacio dintre el grup més que no pas el de

la imitacid, pero en tot cas sén processos d’aprenentatge social.

'® Durham W. H. Coevolution, op. cit. p.199
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Hipotesis 2. Hi ha cinc models de relacio entre els gens i les variants culturals

La taula seguent mostra els dos primers models de relacié entre la biologia i la
cultura. En aquest cas considera el que és propiament la coevolucié en el sentit fort
del terme, és a dir, quan es produeix un canvi estricte de les variants genétiques o

culturals que s’expressen segons el comportament de I'altre sistema d’heréncia

Modes interactius

(Coevolucio en el sentit estricte)

Mediaci6 genética
L’adaptacié cultural
culturals varia en
frequiéncies genétiques.

d'unes variants
funci6 de les

Exemple

El significat dels termes utilitzats per
anomenar els colors basics en diferents
cultures deriva dels valors primaris en el
sistema nerviés huma.

Mediacio cultural

Les diferéncies en adaptacié biologica
en diferents genotips varia en funcié de
les frequéncies de variants culturals
existents en la poblacié.

Exemple

L'existencia del costum cultural a alguns
paisos que disposen de ramaderia
productora de llet facilita I'expressio del
gen que fa possible digerir la llet en

persones adultes.

En el segon capitol d’aquest text amb altres paraules s’ha parlat d’aquests dos
primers models de relacié entre els gens i la cultura, atés que els autors citats es
refereixen fonamentalment a aquests models. En el primer model, anomenat
mediacié genetica, els gens condicionen les possibles variants culturals que es
poden expressar, de manera que utilitzant la metafora de Wilson, els gens fan de
brida a les variants culturals. Durham utilitza en la taula anterior I'exemple de les
paraules utilitzades per diferents cultures per designar la gama dels colors
principals, on es pot comprovar com estan condicionades per les regles
epigenetiques de les estructures neurals del cervell dels humans.

En el segons model de la taula anterior, anomenat mediacié cultural, tots els autors
ressalten un exemple que ha pogut ser demostrat no fa gaire temps. Les societats
gue han practicat la ramaderia vacuna han fet possible que es pogués expressar la
variant d’'un gen que evita el desenvolupament de la malaria en els humans, de
manera que aquest gen s’ha expandit en aguestes poblacions amb el resultat que
molts adults prenen llet de vaca sense problemes de salut, mentre que en altres
societats que no tenen ramaderia vacuna nomeés els infants estan preparats per
assimilar la llet. Aquest model funciona al revés que I'anterior o0 sigui que un
determinat entorn cultural, és a dir, una societat en la qual una majoria de persones

tenen un costum que expressa una variant cultural, a copia de temps, fan possible
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gue les variants genétiques que el fan possible tinguin més presencia en la
poblacié®’.

Mentre que en els dos models anteriors és produeix un canvi de variants genetiques
(al.lels) o de variants culturals, en els tres models que segueixen no és produeix
aguest procés de canvi, sind que en alguns casos les variants culturals presents en
la poblacié milloren I'adaptacié genetica, la qual cosa fa que es vagin estenent més
de pressa que les generacions, ja que els cicles de vida sén més curts. En el
segon model anomenat “neutral” no hi a efectes adaptatius genétics, i en el tercer,
hi ha una oposicié entre les variants culturals i les genétiques, o sigui, una
covariacié negativa, de manera que quan I'adaptacio cultural augmenta I'adaptacio
genética disminueix i al revés. En aquest Ultim cas i segons aquest autor, a la llarga
aguestes variants culturals desapareixeran perque els individus que les posseeixin
aniran desapareixent de la poblacié deixant menys descendéncia. La taula segient

les resumeix vinculades a exemples.

Modes comparatius
Coevoluci6é en sentit ampli

Millora

Quan les diferéncies en [I'adaptacio
cultural d’'un conjunt de variants culturals
son més grans que les diferencies en
adaptaciéo genetica, perd correlacionen

Exemple

Els tabus populars sobre la practica de
incest, que en general responen a
creences erronies, tenen conseqiencies
positives perqué eviten les mal

entre elles. adaptacions en la descendencia
degudes a I’endogamia.

Neutralitat Exemple

Hi  poden haver diferencies en | Els sons del llenguatge mostren molta

'adaptacié cultural de diferents variants
culturals que no afecten a I'adaptacio
biologica.

adaptacio cultural malgrat la manca de
relacié amb el significat de les paraules.

Oposicio

L'adaptacié cultural de determinades
variants culturals pot correlacionar
negativament amb la corresponent

adaptacio genética.

Exemple

La practica del canibalisme entre els
Fore, malgrat la transmissio letal d’'una
malaltia anomenada kuru a través
d’aquesta practica cultural, es legitima

socialment amb raons espirituals tot i les
consequéncies negatives per la salut
gue comporta.

El grafic seglent extret del llibre de Durham ens ajuda visualment a entendre com

funcionen els tres models comparatius. Observis que la linia horitzontal fa referencia

7 No gueda massa clar en l'autor, potser perqué el debat és molt recent, si les variants dels gens que
s’expressen es deguda a un procés mutacional o epigenétic. Quan en el text ens referim a la
coevolucié en un sentit fort ens referim a la mutacié geneética d'un gen estructural, en canvi quan
parlem de canvi epigenétic ens referim a la funcid dels gens reguladors segons el context.
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a l'adaptacié genética i la linia vertical a I'adaptacio cultural. La grafica mostra un
conjunt de set variants culturals (al-lomems)'® de la A fins a la G, situats segons el
nivell d’adaptacio biologica i la cultural. La linia diagonal indica els punts on les dues
adaptacions coincideixen. D’aquesta manera la seleccié cultural promou activament
la supervivencia i la reproduccié d’aquests humans. En aquest cas els valors
secundaris correlacionen amb la supervivencia o la reproduccié de manera que
s'escampen meés les variants culturals que augmenten 'adaptacié genetica tan si la

tria d’aquests valors es fa conscientment com si es fa inconscientment.

Figura: Comparacio entre els tres models de relacié entre els gens i les variants

culturals.®
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El primer mode comparatiu anomenat “millora” queda il-lustrat si comparem la
variant A amb les D i E. La variant A, essent molt semblant pel que fa a I'adaptacio
genética amb la E, es afavorida per I'adaptacio cultural per un marge molt ampli. Es
pot veure que es produeixen dos tipus de “millora” possibles: Per una banda,
I'evolucié cultural afavoreix la variant cultural A beneficiant els seus portadors amb
una millor adaptacié biologica; de l'altra, I'evolucié cultural genera una adaptacio
cultural diferent entre A i E molt més gran que la seva diferéncia en adaptacio

genetica.

'® Durham anomena al-lomems les variants culturals per captar intuitivament que s6n
analegs als al-lels, en el sentit que les variants culturals quan competeixen per ser
seleccionades han de referir-se a un mateix tema, per exemple, uns prefereixen anar al
cinema i altres al futbol. Val a dir, que en el terreny de la cultura la qliestié és molt més
oberta que en el terreny dels gens.

9 Font: Durham, Coevolution, op cit. p.440.
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Aquest fenomen es produeix quan els valors secundaris influencien la transmissio
social de tal manera que les diferéncies en I'adaptacio cultural de algunes variants
culturals exageren les diferéncies en I'adaptacié genética.

En relacio al primer exemple que correspon a la millora, els autors han revisat les
explicacions de la literatura cientifica dels antropolegs® per explicar els tabus sobre
'incest i han ofert una proposta alternativa a les existents que mostra la importancia
d’aquests tabus, encara que siguin erronis, per millorar la capacitat de supervivéncia
i reproduccio dels habitants. La poblacié acostuma a tenir una certa percepcioé que
l'aparellament entre parents proxims sovint genera més casos de malformacions
corporals o altres malalties que en els casos dels aparellaments amb persones
d’'altres families o fins i tot d’entorn diferents. Aixd no obstant, les explicacions que
és donen d’aquests casos en algunes societats solen recérrer a agents espirituals.
Fins i tot, els tabls de I'endogamia s’estenen a parents llunyans sempre que els
costos d’aparellar-se amb no parents €s mantinguin relativament baixos. Aixi, una
variant cultural erronia pel seu contingut representa una eleccié cultural de valors
secundaris, que de fet és coherent amb el valor primari que s’expressa amb un cert
rebuig innat d’aparellar-se amb parents a partir d’ampliar-ho a altres nens o nenes
amb els quals van compartir les experiéncies de la infancia —com a defensa innata
per evitar les males adaptacions de la descendéncia.

En el segon model anomenat “Neutralitat” es comparen en el grafic la variant A amb
la C i es pot observar que les dues tenen la mateixa adaptacié genética, pero en
canvi la variant A té un nivell d’adaptacio cultural més gran que la C, per tant. en
aguest cas no poden rebre pressions selectives lligades a la seleccid biologica pero,
en canvi, la variant A es difondra més gracies a la seva millor adaptacié cultural.
Com exemples d’aquesta categoria es poden considerar les variants de simbols
lingUistics diferents, models d'eines d’estils diferents, utensilis, formes
arguitectoniques, etc. En aquests casos unes variants poden tenir més acceptacio
que les altres per costum en una societat més que una altra o fins i to en la mateixa
societat, de manera que en uns casos la frequéncia d'aquella variant sigui més
frequent, pero el seu valor per la supervivéncia i la reproduccié és la mateixa i per
conseglient mai seran eliminats els seus portadors per seleccié natural biologica. M.
Pagel” considera que, segurament, aquests elements sén funcionals en totes les
societats en general, com la religié o l'art, perd no en concret, per tant la difusio
d’'una variant concreta pot dependre d’altres coses com la influéncia d'unes

persones determinades o senzillament I'atzar o sigui la deriva cultural. En el tercer

% Durham, H (1991) Cap 6. p. 286-360

21 pagel: ampliacié en el capitol sobre la religié.
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model de comparacio entre I'adaptacié cultural i la genética, anomenat “oposici¢”
es mostren en la grafica quan es comparen les variants F o G amb B. Mentre que
les variants F o G tenen la maxima adaptacié cultural, ambdues tenen un nivell molt
baix d’adaptacié genética. El contrari passa amb la variant B, caracteritzada per el
maxim valor d’adaptaci6 biologica i el minim d’adaptacio cultural.

En les poblacions reals aquestes situacions és poden donar quan individus externs
al grup de referencia imposen als individus del grup de referencia unes variants
culturals per la forca, les quals son mal adaptatives genéticament per ells, pero
adaptatives geneticament per a les persones que tenen prou poder de coaccié o de
manipulacié per imposar-les. Per exemple, en El Salvador a partir de 1880, els
pagesos que disposaven d'unes técniques agricoles adaptatives genéticament i
cultural en aquell context van ser sotmesos a unes condicions de treball pel que fa a
la propietat de la terra, imposades socialment i sancionades legalment, que van fer
evolucionar les tecnologies agricoles d’'una manera mal adaptativa per als pagesos
en aquell moment, encara que molt eficients dintre dels constrenyiments imposats®.
La segona manera de donar-se aquest model en la poblacié real és quan les
variants culturals mal adaptatives son “elegides” voluntariament per la poblacio.
Perqué aix0 pugui passar s’ha de donar alguna de les seglients condicions: a) quan
els valors secundaris inicialment forts sén afeblits per un procés de manipulacio
cultural o per una addiccié a substancies toxiques b) Quan els valors secundaris
forts afavoreixen males adaptacions genetiques perqué s’apliquen en contextos que
han canviat o s’estenen més enlla del domini propi. ¢) Quan els valors culturals mal
adaptatius es mantenen perqué els agents no comprenen les conseqiencies de les
seves accions de cara el futur; d) Quan la poblacié percep conseqiencies negatives
perd no les relaciona amb les variants culturals que les produeixen ni amb els
comportaments que caldria canviar.

Un dels exemples que exposen els autors fa referéencia a la poblacié anomenada
Fore la qual, sobretot les dones, es contamina d’una malaltia que anomenen kuru,
pel fet de menjar-se ritualment el cervell dels enemics morts en una guerra tribal.
Els estudis antropoldgics descriuen que aquesta practica respon a la creenca de
gue els esperits sobrenaturals estan contents amb aquesta practica i, en
consequéncia, milloren les avantatges materials del grup en la competéncia pels
recursos. Aquestes variants s’ajunten amb el dret dels homes de poder consumir
porc la qual cosa no és assumida com una imposicio. De fet, els membres d’aquesta

poblacié eren conscients de les consequéncies del Kuru, veient-lo associat a la

22 Durham op.cit. p. 443.
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decadéncia de la seva poblacidé, perd no eren capaces d’ establir el lligam entre la
practica de menjar-se el cap dels perdedors amb la contaminacié de la malaltia. En
aguest cas, ens trobem amb la incapacitat de connectar la practica amb les seves
consequencies negatives per la salut dificultada per la ideologia del desig dels

esperits sobrenaturals.

Hipotesis 3. L'evolucio cooperativa entre els gens i la cultura

Tant els teorics de la THD com Durham estan d’acord en que es pot parlar de la
selecci6 natural de les variants culturals, perd per Durham aquest concepte sempre
esta relacionat amb el filtre de la seleccié bioldgica. Es a dir, que mentre que la B&R
consideren que la seleccié de les variants culturals és realitza sobre la base de la
capacitat de reproduccidé de les variants culturals en la poblacio, fins el punt que
poden prevaldre variants culturals mal adaptatives. Durham considera que no hi ha
un filtre poblacional especific per la seleccié natural de les variants culturals i, per
tant, a la llarga es vaura afectat per la seleccié naturl bioldgica.

Durham utilitza el concepte selecci6 cultural seguint la conceptualitzacié de Carvalli-
Sforcga, és a dir que esta lligat a les decisions individuals o a la socialitzacio, la qual
cosa a curt termini pot ser mal adaptativa biologicament, perd a llarg termini les
variants culturals mal adaptatives aniran disminuint per les seves conseqiencies
vitals en la poblacié que les adopti.

Durham discuteix els mecanismes de transmissi6 utilitzats per BIiR i els interpreta
diferent segons el seu esquema conceptual. El biaix de contingut és obvi que
respon al mateix mecanisme que I'eleccio intencional de valors primaris de caracter
innat. El biaix per la freqiéencia i el biaix pel prestigi considera que es corresponen
amb un procés de decisio per valors secundaris, en el primer cas, els valors comuns
0 majoritaris del propi grup, i en el segon els valors lligats a les persones que
resulten atractives o exitoses, en general dintre del propi grup. De fet I'eleccié dels
rols és pot assimilar a aquest mateix mecanisme. Aquests valors, en general, sén
adaptatius tan culturalment com geneéticament, pero el fet que en alguns casos no
ho siguin és com un resultat no volgut per mor de les limitacions de les habilitats

humanes o bé per la imposicio dels individus que tenen més poder.

25



LA SELECCIO NATURAL DELS ELS ELEMENTS SIMBOLICS DE LA
CULTURA

En aquest apartat recuperem el tema que s’ha iniciat en el capitol anterior sobre el
mecanisme dels biaixos de prestigi, en aquest cas per mirar-los sota el prisma de la

seleccio natural de les variants culturals i per tant de I'adaptacio biologica i cultural.

Variants culturals neutrals i fins i tot mal adapta  tives es poden difondre en una
poblacié sota la influéncia del biaix de prestigi f ins i tot quan el biaix de

contingut i la seleccio natural actuen afavorint le s variants adaptatives.

A partir dels models teorics analitzats pels autors, es poden distingir tres casos
diferents:

« En determinades circumstancies I'evolucié dels simbols pot ser autdbnoma
sense gue sigui conflictiva amb la hipotesis de la maximitzacié de I'adaptacio
genetica. (Interaccions febles)

 En alguns casos de “fugides endavant” o similars, també anomenats de
cursa d’armaments, I'adaptacio s’assoleix a partir de la selecci6 de grup i per
tant és pot mantenir una hipotesis de I'adaptaciéo compatible amb I'adaptacié
biologica. (Funcionalisme simbolic)

* En altres casos, els processos de “fugides endavant” poden generar unes
consequeéencies que es poden considerar mal adaptatives des del punt de
vista biologic perd adaptatives des del punt de vista cultural. (A

funcionalisme.

Les interaccions febles
Un conjunt d’aspectes simbolics de les societats es poden incloure dintre d’aquesta

hipotesis.

Es tracte de variants culturals que realment evoluc  ionen amb el pas del temps
perd aquestes variacions concretes no afecten de ca  p manera a les capacitats
dels individus de sobreviure i reproduir-se i per t ant podriem dir que no poden

veure’s afectades per la seleccié natural

Segons en quines circumstancies les variants culturals de caracter simbolic poden
evolucionar autonomament sense entrar en conflicte amb l'adaptaciéo genética, a
partir de mecanismes diferents com ara I'atzar, la deriva cultural o els diferents
biaixos. Un exemple molt evident és la quantitat de varietats lingiistiques que hi ha
al mén, i dintre de cada una d’elles com es van produint canvis en el significat de les

paraules, en la fonética o la sintaxi. Cal adonar-se pero, que els canvis concrets sén
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una cosa i el sistema en general n’és una altra. El llenguatge com a sistema de
transmissié practicament exclusiu dels humans és adaptatiu en el sentit que
augmenta la memoria i facilita la comunicacié entre els membres dels diferents
grups, millorant significativament I'eficacia dels individus i de les societats.

D’una manera indirecta, les diferents maneres d'utilitzar el llenguatge poden ser
indicadors de posicié social i, per tant, servir d'indicadors per alguns individus de
com actuen en altres aspectes de la vida més vinculats amb I'assoliment de
recursos directament vinculats amb la supervivencia, configurant un mecanisme
concret del biaix de prestigi que per si mateix no déna compte de la funcionalitat
concreta d’aquella variant cultural.

Fins i tot pot succeir que les poblacions tendeixin a simplificar les formes
lingUistiques per facilitar la seva memoria i millorar la facilitat de comunicacié, la
gual cosa ens podria donar senyals d’'una certa funcionalitat.

Els autors fan referencia a aquests fenomens com aspectes de la interaccio feble
entre les variants culturals i I'adaptacié geneética. En definitiva, el sistema de
comunicacié a través del llenguatge simbolic és clarament adaptatiu bioldogicament
en tant que ha estat seleccionat perqué ha millorat sense cap dubte les condicions
de vida i de reproduccié dels humans, per0o les variants concretes es poden
considerar com funcionalment equivalents i per tant, cal donar compte dels canvis

concrets estudiant-los cas per cas.

Funcionalisme simbolic

Els grups que practiquen la religié, o comparteixen altres ideologies, a part de
la funcionalitat o no dels continguts concrets, pod en ser funcionals atés que
faciliten la cooperacid, reparteixen la riquesa i p er tant faciliten la

supervivencia del conjunt dels membres d’aquell gru p.

La funcionalitat del procés consisteix en que aquests simbolismes aconsegueixen
donar una identitat als grups i per tant valors compartits de solidaritat. Els grups
més solidaris poden ser més eficients a I'hora de fer-se amb recursos per
sobreviure, incrementant la productivitat de les seves col-lectiu, i com a resultat
millorant la qualitat de vida de les altres persones del grup més necessitades, o
eliminant la influencia dels membres amb actituds més individualistes, aconseguint
beneficis pel col-lectiu. Sembla que un element important que va contribuir a
'expansio del cristianisme al final de I'imperi roma va estar lligada a la reputacié

dels grups inicials de cristians que practicaven la caritat entre tots els membres de
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la comunitat, la qual cosa logicament facilitava la seva supervivéncia i incentivava a
altres persones a apuntar-s’hi.

En altres casos la identificaci6 amb una religi6 amb creences agressives contra els
no creients faciliten I's de la forca en les guerres entre grups, on els vencedors
s'apropien en nom de la patria o dels déus, dels recursos dels grups rivals derrotats.
Algunes religions han recomanat y afavorit que les parelles tinguin molts fills, la qual
cosa afavoreix tant I'’evolucié dels propis gens com les variants cultural socialitzades
pels pares durant la infantesa. Els anabaptistes, per exemple, que viuen en
comunitats tancades als EEUU, procedents d’Alemanya i de cultura originariament
calvinista, tenen unes normes socials que els aillen totalment de la resta dels
residents del pais que habiten, i orienten tots els seus esforcos a tenir el major
nombre de fills possibles renunciant asceticament els beneficis de les societat
moderna. Agquest cas es podria considerar d’adaptacio genética més que cultural, ja
que abandonar totes les comoditats de la vida moderna acostuma a ser perjudicial
per la salut. Val a dir, com a excepcid, que quan en tenen necessitat si que recorren
a medicina moderna per questions de salut.

Fins i tot dintre aquesta hipotesis és poden considerar aspectes vinculats a la
seleccié sexual, en el sentit que les persones més cooperatives siguin, en aguest
context de grup, més prestigioses i per tant més atractives per les possibles
companyes sexuals. En el marc de les seva proposta de coevolucié dels gens i la
cultura es pot fer la hipotesi també que d’alguna manera les variants culturals més
cooperatives domestiquen les caracteristiques més egoistes de les bases
geneétiques del comportament huma.

Cal observar, per entendre millor aquestes propostes, que fet i fet sbn casos
particulars del conjunt de la cultura. Con ja s’ha explicat anteriorment algunes
variants culturals s6n mal adaptatives, perd es poden mantenir perqué la majoria de
variants culturals no ho sén i perqué la seleccié natural no actua sobre un caracter
genéticament transmes sind sobre el genoma concret de l'individu que deixa més
descendéncia en la generaci6 seguent.

De tota manera cal acceptar segons els autors que tot i que s’ha dit fins ara sobre
les possibles compensacions adaptatives en el cas de les variants simboliques
exagerades pels processos d’evolucio descontrolada, al final cal reconéixer que les
caracteristiques dels biaixos indirectes i de les condicions diferents que els poden
activar pot succeir que les forces adaptatives no tingui prou forca com per
compensar els efectes d’algunes mal adaptacions concretes. Aquestes variants,
afirmen, poden tenir més semblances amb la satisfaccié estetica que amb les

variants culturals més funcionals. Potser, diuen els autors, el sentiment estétic pot
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ser més aviat el resultat d’aquesta evolucié de variants culturals que no pas al
revés, és a dir que les emocions que es produeixen al contemplar obres d’art poden
ser el resultat de variants culturals lligades a la imitacié de les persones que tenen
reputacid en el mon de l'art a partir d’'un procés de coevolucié de les variants

culturals i les genétiques?®.

L’afuncionalisme

Els processos d’imitacié dels individus amb prestig i pot desencadenar una
cursa de comportaments concrets, sovint mal adaptat ius, per la mateixa

logica de la seleccid sexual en els animals.

En el terreny estricte de I'evolucio biologica ja el mateix Darwin va fer notar
'exemple dels pavons que a copia de generacions han desenvolupat una cua
espectacular per un mecanisme de seleccié sexual retro alimentat. Darwin no va
poder resoldre I'enigma tot i avancar que s’havia de buscar la solucié en la seleccié
sexual. Finalment Fisher un dels pares de la nova sintesi, va suggerir una hipotesis
gue encara no té un consens absolut entre els bidlegs. Algunes femelles prefereixen
els mascles amb la cua gran i per tant és més facil que copulin amb ells, com a
consequéncia la descendéncia d’'aquesta parella desenvolupa les mateixes
preferéncies tant en els mascles com en les femelles i per tant, a copia de temps, es
van reproduint i ampliant aquestes caracteristiques, fins el punt que els mascles
tenen una cua tan gran que els hi dificulta la mobilitat i en estat silvestre és més facil
que puguin ser atacats per depredadors.

Processos clars fora de control o de cursa d’armaments com en el cas dels pavons
son els que es donen quan dos individus o dues families competeixen per qui té
més diners a base d’'omplir-se de cotxes cada vegada més cars o comprant vaixells
molt cars que faran servir poques vegades.

En el cas de les variants culturals també es poden produir aquests mateixos
fenomens amb el mateix resultat de conseqiencies mal adaptatives, ja que la
imitacié de les persones que tenen prestigi no sempre el tenen per una practica
concreta que és la que interessa als que els imiten, com ja s’ha indicat al final del
capitol anterior. Aquest fet comporta que quan la correlacio entre el prestigi social i
les habilitats que busquen els imitadors és alta, posem per cas les tecniques
agricoles, les persones interessades en aquestes habilitats poden adquirir

comportaments adaptatius. Perd si també les imiten en altres camps, poden

B valla pena recordar que en I'escola de la THD, quan es parla de coevolucioé gens/cultura no
s’introdueixen els aspectos epigenétics dels interruptors. A partir de la consideracié d’aquests nous
elements tot és més explicable.
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equivocar-se totalment i aprendre practiques contra adaptatives en aquest altre
domini.

Un altre cas paradigmatic és el de les comunitats religioses on els models de
perfeccié espiritual estan lligats a la castedat, atés que des del punt de vista biologic
son clarament contra adaptatives, encara que, des del punt de vista cultural, poden
no ser-ho, perque els hi pot permetre realitzar professions lligades a la docencia que
poden ser funcionals pels que les imiten.

En algunes societats més antigues s’ha pogut constatar que les ansies de prestigi
ha portat als liders a desenvolupar comportaments que s6n mal adaptatius com ara
el cultiu de plantes grandioses, molt vistoses perd poc Utils des del punt de vista
dels recursos alimentaris. No és dificil trobar en el cas dels humans tant en les
institucions politiques com religioses, comportaments rituals d’aquest tipus.

Un altre exemple relacionat amb la religio, pot ser la construccié d’'una catedral
majestuosa amb la contribuci6é desinteressada de la poblacié en lloc d’esmercar-les
en el treball productiu per la propia subsisténcia. Val a dir que en molts casos no es
tracta d’'una contribucié voluntaria siné d’'una imposicié dels poderosos civils o
religiosos.

Aquest mecanismes poden explicar també com les variants culturals cooperatives a
nivell de grup que son adaptatives i donen prestigi als que les practiquen, es poden
desenvolupar vinculades a variants culturals que comporten sancions sobrenaturals,
com els premis en l'altra vida, els quals s6n més aviat mal adaptatius en relaci6 al

que poden ser avantatges en la vida terrenal.

LA RELIGIO | LART COM AMPLIFICADORS CULTURALS

De com han evolucionat les arts i la religié per re  forgar I'expressié de la nostra

conducta social. (M. Page)*

Aquest autor es planteja de manera molt directa com es pot explicar des del
darwinisme els elements simbolics vinculats a les religions i les arts. A diferéncia
d’altres coses com les eines, afirma, les arts, la mdsica i la religié no ens donen res
que ajudi a la nostra supervivencia i en canvi “ens agraden” i fins i tot estem
disposats a morir per elles.

A partir d’aguest plantejament escull dues posicions antagoniques presents entre
els cientifics vinculats a I'estudi de les relacions entre la biologia i la cultura que es

poden resumir breument de la manera seguent:

24 Pagel, op. Cit p. 180 i ss.
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La memética que considera que es tracta de virus ¢ ulturals que envaeixen el
cervell i es difonen tot i fer mal a les poblacions que els comparteixen. Les
variants culturals mal adaptatives poden introduir- se en el cervell a través de

la comunicacié social %,

La funcional que, com ja s’ha explicat abans al pa rlar de la THD, considera

que els elements simbolics de la cultura com la rel igid, l'art o les ideologies
poden realitzar algunes funcions adaptatives encara que alguns dels seus
rituals o comportaments recomanats o obligats pugui n ser mal adaptatius o
neutrals .

Pagel afirma que no es pot entendre ni la religié ni I'art considerant que soén virus
indtils o perjudicials i per argumentar-ho déna tres raons principals a) En general els
comportaments lligats a aquests elements simbolics demanen molt i ocupen moltes
hores a les persones afectades la qual cosa seria molt contradictoria amb el principi
de la vida i el menjar ja que voldria dir que els humans haurien anat preparant els
cervells durant molt de temps per adquirir i mantenir aspectes mal adaptatius b) Les
religions tendeixen a donar explicacions d’'un mon sovint cruel i aterrador i per aixo
generen tantes emocions, la qual cosa diu a favor de respondre a una necessitat de
'espécie c) Les societats que posseeixen elements simbolics ha persistit més que
les que no en tenen tants, probablement perqué ajuden a la supervivencia i a la

reproduccid, fet i fet perqué deuen amplificar el rendiment dels humans.

Evolucié biologica Evolucié cultural
Unitat de seleccio Individu Individu
Grup social

Unitat d’heréncia 0 | a) Gens codificadors de | a) Variants de caracter

transmissié proteines tecnologic.
b) ADN regulador b) Amplificadors simbolics
Tipus de codi Digital: Les bases Digital: Llenguatge

% Una explicacié molt entenedora d’aquest corrent es pot trobar a I’Ara diumenge n. 53 del 10 de
maig del 2015 p. 12-15, a partir d’'una entrevista de Carles Capdevila a Daniel Dennett.

Un llibre de referéncia és Blackmore, S. (2000) La maquina de los memes. Barcelona, Paidds.

Un altre llibre molt interessant que s’apunta a aquesta tradicio és el de I'historiador Noah, Y., (2014)
Sapiens. Una breu historia de la humanitat. Barcelona, Edicions 62 pp. 335-345. A parer meu, Noah
barreja nivells d’explicacid, el nivell dels fets concrets que es deuen obviament a I'atzar i el nivell més
general o estructural, que tot i evolucionar a I'atzar obeeix a lleis conseqiencialistes com intenten
explicar els autors que s’han tingut en compte en aquest text. Aquesta polémica també I'han tingut els
bidlegs quan tenen por a utilitzar la categoria de progrés, per considerar-la no cientifica. El que no
poden negar és que un huma és més complex que un cuc, i que una obra de teatre de Chakespeare
no és probable que pogués sortir per atzar d’una sola tirada de lletres. Com molt bé explica Pinker la
intel-ligéncia és una obra de la seleccio natural i Hamlet el resultat de la selecci6 cultural humana.
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Observis en la taula com es distingeix entre la unitat de seleccié y la unitat de
transmissio tal com s’ha anat fent en el text a partir de I'equacio de Price. L’autor fa
un paral-lel entre els gens codificadors de proteines, en tan que sén els
responsables materials de la construccié de I'organisme, i les variants culturals de
caracter tecnologic, en tant que responsables del creixement dels recursos i de la
seva eficacia material en les societats organitzades. Al seu torn tracta com
equivalents els promotors o ADN regulador amb els amplificadors simbolics en tant
que mentre els primers regulen I'expressio dels gens codificadors de proteines i
aconsegueixen que els mateixos gens s’expressin de manera diferent en especies
diferents, els amplificadors culturals, que semblaria que soén inatils perquée no
generen elements directes de supervivéncia, en canvi augmenten la solidaritat del
grup, accedeixen als centres de plaer i emocionals de manera que ens donen
elements que ens ajuden a actuar millor que altres grups que no disposen tant
d’aquests elements. L'analogia queda refor¢cada perqué tant el codi genétic com el
cultural s6n de caracter digital la qual cosa fa meés facil el canvi de funci6 a partir de
petites variacions.

Pagel déna exemples de com poden funcionar aquests processos:

1. L'auto engany molt present entre els humans, pot jugar una funcié adaptativa
perqué les persones que mantenen creences falses que els hi donen esperanca de
cara el futur, poden viure més felices i ser més actius i eficacos per resoldre els
seus problemes

2. Els suicidis terroristes poden funcionar com a nepotisme en el sentit que donen
honor a la familia dels suicides i per tant la beneficien fins i tot a nivell material com
a vegades a I'lrak on es recompensava economicament a les seves families.

3. Algunes vegades s’atribueixen a les religions el fet d’haver provocat i sostingut
guerres ferotges. A vegades aquests processos no deriven tant dels elements
simbalics sin6 de les caracteristiques dels humans i de la competencia pels territoris
i recursos, la qual cosa es legitima simbolicament a través de les religié les
ideologies nacionalistes o altres.

4. La religié sovint fa que algunes persones facin extravagancies per evidenciar
davant dels demés la seva fe i per tant el seu compromis amb el grup. Com per
exemple anar a una processé amb cadenes y flagel-lar-se per redimir els pecats. Es
tracta d’una estratégia semblant a la dels pavons que no poden ni caminar degut a

la cua que traginen pero assoleixen reproduir-se perqué atreuen les femelles. Com
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Veblen® ja va indicar, el consum exagerat expressa la superioritat en relacié als

demés; o sigui en el cas de les religions expressa la superioritat moral.

5. No cal oblidar que la religi6é i altres ideologies tenen un conjunt de persones

especialitzades que tenen poder suficient per manipular la consciencia dels altres i

convéncer-los de les bondats de les idees que els hi difonen. En aquestes

comunitats també es pot generar un col-lectiu d'aprofitats, més o menys auto

enganyats, que es beneficien de la majoria dels creients.

CONCLUSIONS I DISCUSIO

A proposit de les variants culturals mal adaptatives

1.

Més enlla de les qiiestions del significat dels conceptes que utilitzen els
diferents autors de referencia, que ja hem intentat aclarir, a parer meu
el tema teoricament rellevant d'aquest capitol és la problematica de la
persisténcia de les variants mal adaptatives geneticament. D'alguna
manera sembla que queda resolt a través d'un cert punt mig, que encara
que no sigui I'éptim, permet la persisténcia de variants culturals que sén
mal adaptatives bioldgicament fins a un cert nivell de tolerancia genetica
tal com afirmen els autors de la THD, la qual cosa no és contradictoria
amb la hipotesis de Durham, que encara que persisteixen un temps, al
final seran eliminades com seria el cas de les persones amb droga
addiccions en el cas que l'escurgament de la vida afecti les seves
capacitats reproductives.

Des del meu punt de vista, la solucié d'aquest tema seria una mica més
facil si s'incorporessin es interruptors geneétics i els aspectes epigenétics
a més de les mutacions dels gens estructurals en I'andlisi, almenys com a
hipotesi. Si I'entorn influeix I'expressié dels gens, sembla que el canvi pot
ser molt més rapid i I'equilibri més facil de trobar.

En el cas exemplificat de la transicié demografica, Pagel®” explica que en
tota la historia de la vida, la mitjana de fills sobrevivents i capagos de

reproduir-se de totes les especies, ho acostuma a superar els dos

2 vveplen, T (1951) Theoria de la clase ociosa, México, Fondo de cultura econémica.
" pagel, M. Conectados por la cultura....op.cit. p.92-99
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individus per mare. Els humans, gracies a I'evolucié cultural, han
aconseguit superar aquesta llei de la demografia, anomenada “la regla del
dos” i no ham parat de créixer fins al possible exhauriment dels recursos
disponibles. En aqueta sentit, a partir de la transicié demografica, es
produeix una reducciéo de la natalitat, pero no pas de la supervivencia,
ates que la tassa de mortalitat infantil s'ha reduit drdsticament i la
higiene i els tractaments médics milloren la salut de la poblacié infantil,
de manera que estem lluny encara de la regla del dos. Sembla, per altre
canté, que les pautes culturals dels pdisos desenvolupats s'aproximen
d'alguna manera als dos fills per mare, els quals, gracies a les innovacions
culturals com la sanitat, acostumen a arribar vius a I'edat de reproduir-se.
Aixi s'ha recuperat “la regla del dos" per un altre cami, la qual és, una
limitacié molt positiva per no superar en el futur la capacitat de carrega
del planeta. També sembla logic que les noves oportunitats i les
exigencies d'igualtat, generin un canvi en les creences de les dones que
vulguin combinar la maternitat amb la professid, trobant un cert equilibri
entre les aspiracions culturals o economiques i les exigéncies bioldgiques
sobre la maternitat.

Wagensberg fa notar que en la seleccié natural biologica primer és la
solucié i després el problema, atés que la mutacié és atzarosa i només
s'expressa quan millora la supervivencia, al canviar I'entorn, en canvi en la
seleccié cultural primer és el problema i després la solucié, la qual cosa és
valida sobretot en el cas dels individus creadors que resolen problemes
nous pero també pels individus que tfrien entre les variants culturals
presents segons el que creuen més adequat. Tot aixo val pels processos
d'innovacio i de decisié entre les variants transmeses, pero no per la
persistencia de les variants culturals, ja que al final la seleccié natural de
les variants culturals, igual que la genética, és un procés que es perpetua
per les seves conseqiiencies. A parer meu, |'aforisme que inicia aquest

capitol no és complert.
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4. Es de sobres conegut que el funcionalisme no esta ben considerat per
molts socidlegs, ja sigui perque adaptar-se a la societat existent es
considera conservador, ja sigui perqué la causalitat ha de ser intencional
dels individus. A parer meu, a partir de Darwin les especies estan en un
procés constant de canvi i s'adapten a equilibris locals que van canviant,
per tant, quan es parla de la societat no cal parlar d'adaptacié cultural a
la societat existent, ja que aquesta pot ser canviada perqué és
considerada injusta o mal adaptativa per col-lectius socials. Entenc que
les conseqiiencies de les decisions intencionals de molts actors, quan
interaccionen, poden generar entorns diferents en els quals s’han de
moure els humans. En definitiva que les eleccions intencionals de
caracter causal no son excloents de la funcié en la histéria de les
societats de les conseqiiencies no volgudes pels propis actors que
condicionen les accions d'altres actors en el futur.

La imposicié de variants culturals

5. Durham accentua un altre fenomen molt important quan ressalta que en

les societats a partir del neolitic hi ha una part de la societat que imposa
els rols a l'altra, sovint a benefici dels primers. A més a més de la
imposicio directe, és important adonar-se que la cultura transforma
constantment I'entorn on viuen les persones i per tant canvien les seves
oportunitats, la qual cosa indica que els rols no solament s'elegeixen en
abstracte siné que els elegibles depenen de les oportunitats que es
generen en aquella societat, normalment en el moment actual, a través del
mercat més o menys controlat pels poderosos.
Fet i fet, doncs apareixen aspectes que es tenen en compte habitualment
per les ciéncies humanes i socials, pero els autors estudiats ens ofereixen
una perspectiva complementdaria des de la psicologia evolucionista i
I'antropologia, potser a vegades poc explicita, atées que estan més
especialitzats en les societats paleolitiques.

El caracter adaptatiu o contra adaptatiu de la religio i les ideologies
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6. Hem vist en el text com els membres de la THD ha tingut en compte les
religions com un element cultural que podia tenir funcions adaptatives o
mal adaptatives segons els casos. En principi han demostrat que les
religions i les ideologies politigues mostren una tendéncia a ser
transmeses per la via vertical entre els pares i els fills. També han
afirmat que segons quines creences religioses o morals podien tenir més o
menys probabilitats de reproduir-se en les generacions segiients ates que
influien en el nombre de fills; per exemple les religions que prohibeixen el
control de la natalitat acostumen a difondre's més que les que no el
regulen per la senzilla raé que les primeres tenen més descendencia.

7. Des d'una perspectiva més centrada en les creences religioses, més que
en les normes morals, s'ha argumentat que igual com en el mén de la salut
corporal s’havia trobat un cert equilibri entre respirar per viure, encara
que pel mateix mecanisme podien entrar microbis a vegades causants de
la mort, les creences no comprovades podien respondre a aquest
mecanisme i per tant també havien de trobar un cert equilibri per
mantenir-se en les poblacions.

8. Pagel considera les religions com amplificadors culturals, que malgrat el
cost elevat de recursos que requereixen i els possibles inconvenients en
hores dedicades sense una utilitat immediata, és poden mantenir de la
mateixa manera que en el camp de la biologia estricte les cues dels pavons
poden anar creixent per tal de ser més atractius per les femelles fins al
punt que els faci indtils per lliurar-se dels depredadors. Pagel sosté que
tant la religié i com l'art tenen una funcionalitat directa en conjunt, més
enlla de creences o prdactiques concretes, en tant que els humans troben
consol i viuen més feligos assumint la mort com un trdnsit cap a una altre
vida més felig o resignant-se a voluntats superiors. Semblaria raonable,
pensar que l'augment del coneixement cientific aniria tenint efectes en
I'expansié de la veritat per oposicié a creences no demostrades i potser

fins i tot per descartar les il-lusions consoladores. Val a dir que I'estudi
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de la religio des de les ciéencies socials més aviat ha ressaltat la
persisténcia de la religié, a l'igual que altres ideologies socials, retardant-
se els processos de secularitzacié que havien estat anunciats des de la
il-lustracié, la qual cosa alguna cosa deu tenir a veure amb el caracter
adaptatiu de les creences que ofereixen als humans un final felig en
aquest mén o en un altre.

9. En un altre terreny, que es tractara en el capitol segiient, S. Pinker
manté la tesis que la violéncia humana ha disminuit a partir de la
modernitat perqué I'autocontrol i la dimensié abstracta de d'intel-ligéncia
s’ha incrementat, grdcies a l'escolaritzacid, la qual cosa ha permés un
control més gran dels instints tribals i les emocions humanes. Pinker
considera que la religié per ella mateixa ho es pot considerar un element
fonamental per comprendre la histéria de la violencia en el mén, ja que
tan aviat pot jugar un paper violent com pacificador i altruista. El que és
coml a altres aspectes de |'evolucié social és la permanencia dels instints
socials en defensa del propi grup, la qual cosa por generar violencia, ja
sigui recoberta amb justificacions religioses o &tniques.?.

10. Wilson®, quan es planteja les normes morals de la societat ens adverteix
que l'evolucié de l'espécie humana conté en el seu si la contradiccié de
dues tendéncies fonamentals, |'egoisme individual i la reciprocitat o fins i
tot l'altruisme en determinats casos. Dintre d'aquest marc considera que
la norma moral més clara és aquella que s'anomena la regla d'or "No facis
als demés allo que no voldries per tu”, Més enlla d'unes normes clares amb
bases sdlides, tot el demés pot ser equivocat com moltes normes
catoliques sobre el sexe o la homosexualitat, o dificil d'establir. per tant

opina que un cert relativisme moral és saludable,

8 Com es pot veure irdnicament les ciéncies humanes van demostrant a poc a poc I'encert de les
velles apreciacions de la filosofia antiga sobre les passions i la necessitat de controlar-les per la via
cultural... Vegis Pinker, op. cit. Capitol IV.

25. Wilson, E.O. La conquista social de la tierra op. Cit. P.281 i ss.
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